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La représentation de I'appartenance religieuse chez les jeunes issus de I'immigration
marocaine en France

Un systeme religieux produit du lien social. En inscrivant les adeptes dans une lignée
croyante (suivant la formulation de Blervieu-Lége¥), en les unissant dans une méme
communauté morale, il génére des sentiments d'appartenance et donc fournit aux adeptes une
ressource d'identification.

Cette communication porte sur les formes de représentation de cette ressource
d’identification qu’est la religion chez les enfants de migrants marocains en France. Elle
s’appuie sur les données d’'une enquéte anthropologique menée dans le Sud-Ouest de la
Francé.

Avant d’aborder I'objet de ce travail, rappelons que "tout énoncé sur soi-méme en face
d'autrui est une forme d'identification de soi a I'égard dewteti's. En ce sens, les discours
qui vont structurer la présente étude traduiront les seules manieres avec lesquelles des sujets
nés de parents musulmans et se trouvant dans une situation d'enquéte sociale, voulaient
apparaitre devant un enquéteur percu comme "musulman”aodbi’ "(arabe) du bled
disposant, a l'instar des parents, de compétences culturelles et identitaires qui lui permettent
de s’affirmer aisément comme tel au sein d'individus qui, parfois, n‘hésitent pas a lui
demander sthonnétementils ont le droit de se considérer comme "Arabes" - alors que l'un
d'entre eux peut diréquand je pense dans ma téte, je pense en francais. [Et] si j'ai un
confrere musulman qui me parle en arabe dans mgeétais obligé de faire la traduction en
francais alors que je pense que pour un arabe ¢a doit étre le contraire normalement”

Dans l'exposé qui va suivre, nous commencerons par Veérifier si l'appartenance
religieuse est prise en compte par les sujets dans les opérations de définition de soi ; puis,
nous essayerons de saisir la valeur que ceux-ci lui accordent.

1.L'islam : une ressource identitaire saillante

L'islam fait globalement I'objet de discours positifs au sein de nos interlocuteurs. On le
considére comme étafia religion de nos parents™la religion de ma famille etelle en
laquelle je me reconnais le pluVlimouna), "le chemin qu'il faut suivre(Fariday,"notre
foi, notre religion qu'il ne faut pas oublier dans un pays ou l'islam n'est pas vraiment désiré"

' Hervieu-Légey D., La Religion pour MémoireParis, Cerf, 1993.

2 ~ z . - . . . . N
Cette enquéte a touché une centaine de jeunes et une vingtaine de familles marocaines a Bordeaux et dans les

communes de la banlieue (Talence, Pessac, Begles, Bassens, Lormont, Floirac, Cenon). Une ethnographie a la
fois extensive et intensive fUt pratiquée. L'essentiel des données de cette enquéte figuraaans,:N.,Les

jeunes issus de l'immigration marocaine dans la région de Bordeaux : étude de quelques aspects de leur
participation a la culture parental@hése d’anthropologie sociale), VilleneuvAstq, Presses Universitaires du

3Septentrion 2000.
Waardenburg, J:L'Islam et I'articulation d'identités musulmahgs. 21, in.SocialCompass41 (1), 1994, pp.
21-33.
‘24 ans, arrivée en France a 6 ans, étudiante : maitrise de langues étrangéres appliquées.
°21 ans, arrivée en France a 2 ans, étudiante dans une école de commerce.
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(Dalila), "toute ma vie, c'est grace a l'islam que I'on peut vivre en Frafgady, "la fierté"
(Hassar8, "la plus propre des religions (..13 plus sainte'(Larbi)®.

Quelquefois, on lui reproche le fait d'éttees stricte” (Nadia}?, d'avoir réservéun
statuta la femme trés bas par rapport a celui de 'homigiBzidia}!, d'étre a un certain degré
"dangereux""la religion quand t'es trop dedans, tu deviens barjot et les mecs qui deviennent
barjots c'est le G.lLA., et le F.I.& C'est ¢ca. Cemecs |3, ils sont devenus barjots. Ils sont
traumatisés par la religion'(Mous913. Et pour un cas limite, l'islam est décldréligion
[non] approuvée par Dieu (..Yne fausse religion(Karima)“.

Mais pratiguement tous les jeunes interrogés, @it dé leurs situations par rapport
aux pratiques, croyances et connaissances religieuses et aussi en dépit du discours qu'ils
portent sur l'islam, se disent musulmans :

a - "Bien sdr, j'ai une foi de musulman. Tous d'ailleurs méme toi, méme K. (un
étudiant marocain, se disant athée, que I'enquéteur et son interlocuteur connaissent tous les
deux), la foi, la conviction. Parce qu'on a grandi comme c¢aaje pas dire que je me sens
pas musulman..méme si tu veux pas y croire parce que t'as rien qui t'a prouvé que c'était
vrai" (Kebir)1>

b - "Oui je suis musulmane (...). Regarde par exemple t'entends "islam", a chaque fois
"musulman” et tout, méme t&s complétement oublié, tu sais, tu manges du porc, tout de
suite, tu te sens concerné, tout le temps concerné par cette religion parce que t'as grandi
avec elle"(Ouaridal®.

Seul un sujet décline formellement tougrli religieux avec les parents et le groupe
confessionnel dont ils se reconnaissent :

"- Tu te considéres musulmane ?

- Ben avant quand on me disait tu es de quelle religion, je disasis musulmane
parce que mes parents ils I'étaient. Puis petit a petit, j'ai dit j'y crois a rien, j'y croyais a
rien. Puis maintenant, tu me poses la question, je te réponds franchement...

- Et maintenant, tu es ?

- Voila, je crois que la Bible est la parole de Dieu...

- On m'a dit que tu es témoin de Jéhovah ?

- Voila, ca s'appelle témoin de Jéhovah oui.

- C'est quoi étre "témoin de Jéhovah" ?

- Alors le témoin de Jéhovahiest étre convaincu que la Bible est intégralement la
parole de Dieu. C'est pratiquer cela dans sa vie de tous les Jemesconvaincu que Dieu a
annoncé une fin prochaine et s'y forcer aussi d'avertir ses semblables. Donc étre témoin de
Jéhovah, c'est croire a la Bible parce que la Bible dit tout"dg{arima)’.

Notons qu'il s'agit d'un acte de changement d'appartenance religieuse peu fréquent
chez les jeunes issus de l'immigration marocaine. Seuls deux cas similagreactes de

® 23 ans, arrivée en France a 7 ans, étudiddeig de sciences de langage.

719 ans, arrivé en France a 5 ans, lycéen : 2 BEP de maintenance.

821 ans, arrivé en France a 3 ans, lycéen : terminale A2.

® 20 ans, né en France, sans profession.

1921 ans, née en France, étudiardeug de lettres.

1120 ans, arrivée en France a 1 an, étudiante en économie.

2 Groupe Islamique Armé et Front Islamique du Salut algériens.

¥ 19 ans, né en France, sans profession, niveau scolaire : troisiéme.

1425 ans, arrivée en France a 2 ans, sans profession, mariée et mére de deux enfants.
1527 ans, arrivé en France a 1 ans, marié, animateur.

1621 ans, arrivée en France a 5 ans, lycéenne : terminale.

1725 ans, arrivée en France a 2 ans, sans profession, mariée et mére de deux enfants.
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reniement formel de la religion du péere par le ralliement au @hiviste - ont été relevés
dans l'espace de notre enquéte (la Communauté urbaine de Bordeaux).

Hormis donc ce cas limite, la référence a la religion parentale dans les opérations de
définition de soi est pratiquée par I'ensemble slgetds. Ainsi, comme chez le groupe des
primo-migrants, l'islam continue a figurer parmi la panoplie des ressources d'identification
gue les intéressés mobilisent dans leur vie quotidienne. Cependant, la ressource "islam" fait
l'objet dusages et de représentations multiples. Elle est ressentie, interprétée et vécue selon
différentes maniéres. C'est ce que nous tenterons d'expliciter dans les pages qui vont suivre.

2. Valeurs et significations de I'appartenance religieuse

Au cours d'une question posée a la fin de I'entretien en guise de conclusiétg il a
demandé a chaque sujet de choisir parmi une série de catégories proposées par l'enquéteur,
celle (ou celles) qui corresponde a l'image qu'il se fait de lui-méme. Les catégories proposées
correspondent aux ressources d'identification auxquelles les sujets font d'habitude appel pour
se définir ; arabe", "maghrébin”, "francais"”, "marocain”, "musulman”, "migrant", etc.

En se basant sur les discours produits autour de ce théme nous pouvons décrire trois
maniéres de recours a la religion dans les opérations de présentation de soi chez nos
informateurs :

- Pour une infime partie de nos enquétés, c'est l'appartenance religieuse qui prime ; les
autres types d'appartenance ne jouissent que d'une importance minime, voire d'aucune.

Quant au reste des sujatse répartissent en deux groupes :

- Dans le premier, la référence au groupe d'appartenance religieuse est mise au méme
niveau que les autres ressources d'identification dont dispose le sujet.

- Dans le second, le qualificatif qui renvoid'identité religieuse du sujet se trouve
relégué formellement au second plan, et suivi par des expressions du type "pas trop", "pas a
fond", etc. Parfois, il n'est évoqué que suite a une seconde interpellation de la part de
'enquéteur.

Ces principauxnodes de positionnement par rapport a la religion dans la définition de

soi que nous allons développer ci-aprés seront confrontés a la conception parentale de
I'appartenance a l'islam, laquelle sera décrite au fur et a mesure de lI'avancée de l'exposeé.

2.1. Situations deentralité de I'appartenance religieuse.

Quelgues jeunesévoquent le caractére primordial de leur appartenance
confessionnelle. Et bien que ces individus ne se disent pas tous musulmans - puisque l'un
d'eux se déclare témoin de Jéhovah -, ils partagent une méme représentation de l'identité
religieuse :

a -"Tu te consideres comment ? Marocain, francais, maghrébin, musulman, arabe ou
peut-étre autre chose ?

** Divers observateurs ont fait le méme constat. Cf. Cesdttrd.musulman en France. Associations, militants
et mosquéesParis-Aix-en-Provencelarthala-IREMAM, 1994, p. 45 et suivanteSierens, S.|Les fonctions
sociales et symboliques de I'lslam chez les immigrés marbcpirk30, in.Gaudier, J.-P. élermansPh. (sous
la direction de)Des Belges marocains. Parler a I'immigré / parler de I'immigmixelles, DeBoeck, 1991, pp.
95-135 ;Hafidi, A., “Les Beurs entre identité islamique et intégration polifigire Panoramiquesn©®l, 1991,

pp. 58-62 ;Lacoste-dujardin, C.,‘Transmission religieuse et migration : I'lslam identitaire des filles de
maghrébins immigrés en Fraricen. SocialCompass41 (1), 1994, pp. 163-170.
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- Je suis musulman d'abord et puis étre soit marocain, soit francaidémend des
fois. Quotidiennement, je suis plus souvent frangais mais apres quand il y a des problemes,
guand il y a du racisme par exemple, des choses comme ¢a, je me sens plus marocain”
(Drisg)19.

b - Ou en réponse a la méme question, ce jeune se définit comusglman habitant
du monde (...parce que l'essentiel c'est de se savoir musulman et de le vivre au mieux"
(Taoufig)©.

Les autres ressources d'identification dont disposent ces sujets sont regardées comme
des variantes secondaires. Elles sont comprises dans le qualificatif qui annonce l'identité
religieuse du sujet "je suis musulmamais on peut se sentir arabe, maghrébin, francais,
marocain a la fois. Aussi quand on est musulman, on peut se sentir tqiMa@a’ad¥!, ou
bien sffacent devant une seule et unique appartenance, celle qui renvoie au groupe
confessionnel :

a -'Je suis d'abord musulmane et apresi francaise, ni marocaing’Rabia¥2.

b -"Je suis musulmane d'abord, musulmane avec un grand "M", et apres étre francaise
ou marocaine c'est aléatoire... Par exemple quand on me demande ce quégalisuigie
je suis marocaine parce que c'est écrit sur mes papiers. Bon tout capgde pas pour
moi.

- Et qu'est ce qui compte pour toi alors ?

- C'est le fait que je sois musulmane. Méme immigrggepeux pas dire que je suis
une immigrée. J'ai l'impression de n'avoir jamais immiggéne souviens pas du voyage

- Tu es frangaise peut-étre...

- Non, je meconsidére pas francaise méme si on me dit des fois que je suis
francaise... Non, devenir francaise caméresse pas(Farida¥f3.

¢ -'Aprés ta naturalisation tu diras que tu es marocaine ?

- Je me considérerai jamais francaise mais tu vois je serais au Meogerais pas
chez moi, je me sentirais pas chez moi (...) Pour moi tout ¢ca c'est par rapport a mes
croyances religieuseRParce que un témoin de Jéhovah qui est francais et un marocain qui
ne serait pas témoin de Jéhovah et ben j'aurais beaucoup plus d'affinités avec un témoin de
Jéhovah francais qu'avec un marocain qui l'est pas (...) Dans la mesure ou on est témoin de
Jéhovahon est fréres entre nou@Karimay4.

Ainsi comparés aux autres modalités de recours a la religion pour se figfiaif,
I'islam et le jéhovisme (dans le caskKhlima) semblent fonctionner ici comme une ressource
d'identification centrale (plus sOre que celle que constitue la langue par exemple). Cela
s'expliquerait par deux raisons :

- Premiérement, ces sujets se disent tous pratiquamtsn{ment, pour les
"musulmans”, pratique des cing prieres quotidiennes), et participent ou ont participé aux
activités d'associations confessionnelles. Ils disposent donc des moyens suffeanys@x
pour s'affirmer aisément en tant que membres d'une communauté d'appartenance religieuse

923 ans, né en France, étudiant : CAPES d'histoire, double nationalité.

2 22 ans, arrivé en France a I'age de 6 ans, sans profession, nationalité marocaine.

2 18 ans, arrivé en France a 3 ans, lycéen : bac. pro., nationalité marocaine.

2 22 ans, arrivée en France a 7 ans, étudiante : 2éme année DEUG Sciences de langage, nationalité marocaine.

% 21 ans, arrivée en France a l'age de 2 ans, étudiante : 1ére année d'une école de commerce, nationalité
marocaine.

2 25 ans, arrivée en France a 2 ans, sans profession, mariée et mére de deux enfants.
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(observance, savoir, appartenance a des associations confessionnelles). Aussi, ils se sont

constitué un échantillon de "signes" distinctifs, reconnaissables, qu'ils attribuent aux membres

de la communauté religieuse :

a “'Pour étre témoin de Jéhovah on doit mettre en pratique les grandes lignes du

christianisme : (1) ne pas fumer ; (2) avoir la connaissance et étre convaincu ; (3) ne pas
avoir plusieurs femmes ; (4) ne pas coucher a droite et a gauche ; (5) faire sa priére ; (6)
commémorer la mort du Christ le 14 dissan?5;, (7) ne pas manger les viandes qui
contiennent du sang ; (8) ne pas voter, éviter les syndicats, les partis politiques, I'armée ; (9)
ne pas vendre des cigarettes ; (I®¥emme est I'égale de 'homme mais s'il y a divergence
d'opinion c'est 'homme qui doit prendre la décision, c'est lui qui est le responsable de la
famille ; (11) étudier la Bible. Un témoin de Jéhovah qui n'étudie pas la Bible, c'est pas un
témoin de Jéhovah. Il faut étudier la Bible, c'est la parole de Dieu. Dans la mesure ou on est
convaincu de ca donc ¢a doit répondre a toutes les questions qu'on s€lfasaia)25.

b “'Etre musulman c'est étre croyant, c'est croire a son Dieu. C'est pratiquer. Moi je
suis croyanmais j'ai des problémes pour pratiquer. Pour le ramagarva mais c'est pour
la priére que j'ai des problémes. Autrement ne pas manger le porc, ne pas boire de l'alcool
ca va. Mais la priere'est pas éviden(Driss¥".

Remarquons que cette conception du "vrai musulman" ou, Katima, du "vrai
chrétien8, conduit ces jeunes - contrairement au reste des individus interrogés - a se mesurer,
sur le terrain de la religiosité, aux parerits. (e groupe degrimo-migrants). Les sujets se
disant musulmans opposent alors leur islam a celui de la génération des parents, lequel est
désigné comme :

"Un islam paien“(Mourad?? ;"les gens le vivent comme une coutume. L'islam c'est un
mode de vie, de pensée, une facon de voir les choses. C'est un to(FayicsC.

On ajoute quéla religion est juste, ce sont les pratiquants qui décgoivent. Les vieux se
sentent supérieurs, ils disent qu'ils sont musulmans depuis longtéfatiah3! alorsque'la
deuxiéeme génération quand elle pratique lislam, elle le comprend plus, tandis que la
premiére génération c'est presque par tradition. Elle a l'islam par tradition et la derniére
génération, elle découvre l'islam en tant que (EHridg32.

On dit aussi que les jeunes pratiqudioist la foi plus que les vieux'tes derniers
"prient plus lI'argent que la religion(Fettah).

Enfin on pense que ce qu'on reproche a l'islam, ce sont des pratiques coutumiéeres
marocaines qui n'ont rien a voir avec l'isldags traditions, tout ce que mes parents disent
et qui concorde avec la religiga I'accepte, par tradition je I'accepte paglit Farida. Il faut
donc se référer aux textes"tiut ce qui est lié a l'islardoit-étre conservé, observé et mieux
pratiqué" conclutFarida.

Sur ce méme mode, le sujet témoin de Jéhovah soutient que ses parents :
"Ne croient pas (...)s n'ont pas la foi..¢ca les dérange pas tellement"”
La pratique religieuse se réduit chez eukum jour je prie, un jour jeprie pas’ ou
pour l'observance du jelne du ramadan, &estte qu'ils n'ont pas trop le choixparce

% En 1992, le 14 deissan coincidait avec le 17 avril.

% 25 ans, arrivée en France a 2 ans, sans profession, mariée et mére de deux enfants.

7 23 ans, né en France, étudiant : CAPES d'histoire, double nationalité.

% Karima dit que les Témoins de Jéhovah sont les "vrais chrétiens".

» 18 ans, arrivé en France a 3 ans, lycéen : bac. pro., nationalité marocaine.

% 21 ans, arrivée en France a l'age de 2 ans, étudiante : 1ére année d'une école de commerce, nationalité
marocaine.

% 19 ans, arrivé en France a I'age de 3 ans, lycéen : 1ére, double nationalité.

% 21 ans, arrivée en France a l'age de 2 ans, étudiante : 1lére année d'une école de commerce, nationalité
marocaine.



Entre mondialisation et protection des droits - Dynamiques migratoiresnarocaines : histoire, économie, politique et culture
Casablanca, 13, 14 et 15 juin 2003

gue ¢a géne pas tellement. C'est agréable de faire le ramadan. S'ils funfenteits pas...
Tu vois ¢a leprive pas a part la nourriture c'est sr mais ils se rattrapent le soir"

En tout, les parents ne sont musulmans que parce'lgues parents étaient
musulmans”

Cette absence de piété et de conviction chez les parents n'empéche pas ceux-ci de se
sentir "un peu supérieurs aux autres aussi par le fait gu'ils sont musulmans et qu'ils
pratiquent par rapport aux francais qui eux sont méprisables [du point de vue des parents]"

Cette pogion critique vis-a-vis de la religiosité des parents est spécifique a ce groupe
d'informateurs. Chez le reste de nos enquétés, les parents sont percus comme des gens "pieux”
et parfois méme "trop religieux" :

"Mes parents sont des purs musulmans. lls suivepttrop l'islam. Mon pere, lui il
fait la priére du matin jusqu'au soir. Il ne boit pasfume pas, il joue pas aux cartes. J'ai
I'impression gu'il prie a notre placSamia3s3.

- Le deuxieme élément permettant I'explication de cette forme d'identification
religieuse réside dans la participation de ces jeunes aux associations basées sur l'appartenance
religieuse. Chez les témoins de Jéhovah comme chez les militants associatifs islamiques de
France, la vocation universaliste de l'appartenance religieuse est mise en avant de leur
actiors4.

La prise de conscience du caracteupra-national de l'identité religieuse permet a
certains sujets de lui ramener tous les autres types d'adhésion (arabe, maghrébin, marocain,
francgais) qu'ils sont appelés a effectuer, et a d'autres de substituer partiellement ou totalement
cette appartenance aux appartenances nationales ou autres. Dans les deux cas, on assiste a
I'activation d'une identification, congcue comme supréme, vers laquelle le sujet se tourne en
dernier recours.

Cette mise en avant dalkntité religieuse est repérable dans les intentions relatives au
choix du futur conjoint. Tous les sujets cités ici optent pour une endogamie religieuse (ce qui
peut correspondre également a une exogamie par rapport a la filiation ethnique ou
nationale).L'islam - dit Taoufig - est mon quotidien le plus important, c'est ma seule
référence dans la vie, aussi ma future conjointe devrait avoir ce point essentiel en commun
avecmoi" , "pas de préférence [nationale ou ethnique] mais il faut qu'il soit musulmian”

Rabi&b.

Que ce soit donc au niveau de la désignation deogogpar rapport au choix du
conjoint, c'est l'appartenance religieuse qui prime. Mais en donnant cette primauté a
I'appartenance religieuse, les sujets se démarquent nettement de I'usage qu'en font les parents.

En effet, la référence a lislam chez les parents n'affecte guére leur sentiment
d'appartenance aux groupes auxquels ils estiment appartenir en premier lieu (groupe tribal,
villageois, national, linguistique, culturel, etc.). Et méme si, sur le plan du discours des

migrants, l'appartenance musulmane se confond parfois avec les autres types

%22 ans, née en France, sans profession, niveau scolaire : terminale.
% Cf. a ce propos l'article deDhaouadi, Z.«Islamistes erhijra absolue : d'un islam transplanté a un islam

transformé %, in. Peuples méditerranéen$985, n° 31-32, pp. 111-124. Les mémes principes sont repérables
chez les Témoins. A ce propos se rapporfeerdcquebourg, RsLe Jéhovismegontre-emprise a la modernité

in. Archives des Sciences sociales des Religib@®9, 68/1, pp. 93-112.
%22 ans, arrivée en France a 7 ans, étudiante a la faculté de lettres, nationalité marocaine.
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didentificatior?s, le principe de primauté de l'appartenance a la communauté de lislam -
contenu dans la formuleukhwafi ddin” (freres en la foi [islamique]) - devient quasiment
caduque dés que l'on passe au domaine des pratiques sociales.

Ainsi au sein du groupe religirules migrants se définissent au moyen de leur région
d'origine. Cela peut aller, selon l'origine de celui face auquel on doit se définiowavar
(hameau) jusqu'au pays, au sens du droit international, en passant par les défiéiions
linguistiques dechlah, sdssi, rifis7, ‘arbi (arabej®. Et c'est sur la base des loyautés
primordiales (familiales, tribales ou nationales) que vont s'organiser les solidarités
économiques ou les préférences dans le domainemdragé® par exemple. Ces
appartenances sont d'ailleurs décelables méme dans I'organisation aeilia&ike.

De cette maniere, lorsquRabia etFarida disent qu'elles sont d'abord musulmanes -
"aprés...ni francaise, ni marocaine{Rabia),"étre francaise ou marocaine c'est aléatoire"
(Farida) - et précisent, au sujet du choix du conjoint, qu'elles risquent de se mettre en
désaccord avec leurs parentds préferent que j'épouse un Marocain. Il faut les convaincre
guand il n'est pas marocair{Faridg4L, "pour eux il est préférable que j'épouse un marocain
pour que je sois prés d'ewdlors que le seul critere de nos deux enquétés, est l'identité
religieuse du conjoint, les deux sujets annoncent une rupture avec le mode de représentation
et de pratique de I'appartenance musulmane en vigueur chez les parents.

2.2. Quand l'appartenance religieuse n'est qu'une modalité parmi d'autres pour s'auto-désigner.
Une deuxiéme facon de se dire musulman consiste a ne voir dans l'islam que sa seule
gualité de religion du sujet, sans que cette qualité ne vienne concurrencer ou reléguer au
second plan les autres parcelles wiefitité-appartenance du sujet. Cette forme de recours a
I'islam dans la définition de soi s'illustre dans des propos comme :
a - "Je me considére marocain, arabe, musulman. Jeonsidéere pas francais. Je
suis assez fier d'étreifain42. Comme on dit chemous: rifain c'est la fierté, I'homme
courageux, c'est I'image qu'on donne. C'est religieux aussi, franc... Disons qu'avec un rifain
soit tu es sincére avec lui soit il t'écar{@lounir)43,

b - "Je suis marocain musulman et berbére @.cause de notre origine. Il ne faut pas
oublier et ne pas changer. Ce n'est pas la civilisation américaine qui est la meilleure, ou la
référence. Nous sommes musulmans et cela se lit sur notre (Besd**.

% Chez les migrants l'assertiamd msalmin-s : nous sommes musulmans" est contenue dans I'affirntatéon "
mgharba-s : nous sommes marocains"lma"rab-s : nous sommes arabes" et ainsi de suite sans que l'une ne
vienne dominer ou annuler l'autre.

% Ces trois catégories correspondent aux trois variétés dialectales du berbére marocain.

% Cf. les remarques de Geertz a propos du systémieba au Maroc Savoir local, savoir global. Les lieux du

savoir, Paris, PUF, 1986, trad. fr., p. 83 et suivantes.

¥ Soulignons que MOriol signale ce méme mode de gestion des appartenances chez les Marocains du sud-est,
cf. Sur latransposabilité des cultures "populaires" (ou "subalternes") en situation d'émigration, p. 47, in.
L'immigration en France, le choc des culturésctes du colloque deAltbresle, Centre Thomas More, Mai,

1984, Doc. ronéo., pp. 43-50 ; cf. aussi, Sur la dynamique des relations communautaires chez les immigrés
d'origine nord-africaine, analyse d'observations anthropologiques conduites dans le Sud-Est de la France, in.
Peuples méditerranéens’ 18 janvier-mars 1982, pp. 119-127.

01l existe une mosquée fréguentée essentiellement par les Algériens, une seconde par les Turcs, une troisiéme
dont la clientéle est majoritairement marocaine. Les Marocains désignent les deux premiéres mosquées
respectivement comme algérienne et turque.

“1 Et pourtant le pére dearida est connecté comme sa fille a des réseaux associatifs islamiques.

“2 De la région du Rif dans le nord marocain, cf. carte : ch. préliminaire.

4 22ans, arrivé en France a I'age de 7 ans, sans profession, nationalité marocaine.

419 ans, arrivé en France a I'age de 5 ans, lycéen : 2éme année B.E.P. de maintenance, nationalité marocaine.
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c - "Je me considére comme une musulmane, arabe, marocaine par ce que m'a
apporté la civilisation et la religion{Dalila)*.

d - "On est a cheval entre deux cultures, c'est trés dur de concilier le fait d'étre a la
fois marocaine et francaise. Moi je suis marocaine par mes origines, musulmane pour tout
ce qui est coutumes religieuses, francaise pour ce qui est li{gctirg+s.

Contrairement a la premiére forme d'identification a l'islam, ici se sentir ou se
considérer musulman n'exclut pas le recours a d'autres types d'appartenance construits sur des
criteres culturels, ethniques ou nationaux. Et comparée au troisieme type d'identification a
l'islam que nous allons présenter ci-apres (ou méme au premier type), la situation de ces
jeunes du point de vue de la pratigue ou de la connaisseligieuses ne semble exercer
aucun effet sur leur discours relatif a I'appartenance religieuse. On rencontre parmi eux, en
dépit des significations qu'ils conférent a leurs conduites "religieuses”, des pratiquants
réguliers de la priéere (et du reste des pratiques qui leur sont accessibles)selwants
(réguliers ou saisonniers) du jeline de ramadan, des respectueux des seuls tabous alimentaires
(surtout le porc), et d'autres respectant aucune regle religieuse.

Partant de la, cette forme d'appartenance a l'islam eousle étre tres proche de celle
gu'on peut déceler chez le groupe des parents. D'abord parce que, comme chez les parents,
I'identification de ces sujets a l'islam ne les empéche pas de se référer a d'autres cercles
d'appartenance (marocain, arabe, francais et méme a des appartgéanieguistiques
comme dans le cas de ce jeune qui se dit rifain), et puis parce qu'aux yeux des parents
I'appartenance musulmane se fait sur des criteres de filiation et non sur des criteres de
pratique. Lanon conformité aux regles religieuses d'un individu "musulman” ne remet pas en
cause sa qualité de musulman, que ce soit de son point de vue ou du point de vue du groupe.
C'est ainsi que les membres de notre population sont toujours percgus fpandemigrants)
comme des musulmans malgreé les réprobations qu'ils suscitent chez le groupe parental :

Selon un pére, les jeun8igur mentalité est musulmane méme s'ils boivent et sortent
avec lemgara-s (les francais" ou les chrétiens). Lorsqu'ils entendent quelqu'un prononcer
des injures contre Mohammed (le Prophéte), ils (les jeunes) réagissent. La loi de l'islam ne
s'applique pas sur eurais ils sont musulmans, ils ont [seulement] oublié, ils se sont égarés
(talf0)" (SiSahliy”.

Ces sujets en distinguant la pratique de I'appartenance religieuse se conforment a cette
représentation du musulman. De cette maniere, nous pouvons parler ici d'une reproduction du
type parental de recours a l'islam dans la définition de soi.

2.3. Une identification molle a l'islam.

Dans ce troisieme type d'usage de l'islam dans la définition de soi, les sujets acceptent
de se désigner comme des musulmans, mais en méme temps, ils refusent de se considérer
totalement comme tels :

a “'Tu te consideres comment ? Immigrée, francaise, marocaine, arabe, maghrébine
musulmane ou autre chose ?

- Je me considére marocaine déjammigrée pas trop (...) Je ne sais page.me
considére pas trop immigréeje. me considere comme marocaine c'est tout.

- Est ce que tu te considéres musulmane ?

% 23 ans, arrivée en France a 7 ans, nationalité marocaine.

% 21 ans, arrivée en France a 1 an, procédure de demande de nationalité francaise en cours, étudiante en
informatique.

4741 ans, arrivé en France a I'age de 25 ans, chémeur, originaire de Sous, pére d'un enfant agé de 3 ans.
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- Jesais pas trop. Quand je discute avec S. (sa sceur), elle me dit : tu ne peux dire que
tu es musulmand'es pas pratiqguanté?our étre musulmane, il faut pratiquer... Mais d'un
autre c6té..regarde je suis en train de penser a un truga.a un rapport avec ¢a. Une fois
on a été chez des amis et il y avait un claisdessus du lit et on devait dormir la bas. Et
moi, c'était impossible, impossible que je dorme et qu'il y a un ehridessus de ma téte
(rires). Pourtant aést pas... Jeais pas comment on peut expliquer ¢a... Oui je pense que je
me considere musulmane parce qusajis pas ce que je serais sinon... C'est ¢a... C'est par
rapport & une peur de changement et du vide aussi. Parce queasjiag ca..c'est des
repéres pour moiC'est des repéres d'identité. Et s'lhyas ¢a je vais me perdre. s#s pas
apres qui.. je vais savoir qui je sui§Bouchra}s.

b - "Oui je suis marocaine.d'origine marocaine.

- Quand tu me dis que je suis d'origine marocaine, est ce que c'est toi qui es
marocaine ou ce sont tes parents ?

- Bon, mes parents sont marocains et puis moi-méme puisque jai du sang
marocain. Et puis bon, je suis née en France.

- Tu es Francaise aussi ?

- Voila.

- Et si un jour on te demande de choisir ?

- J'ai déja choisi, j'ai la nationalité francaise. Puisque je vis ici donc... C'est pour
s'intégrer.

- T'es musulmane ?

- Non jepratique pas. Je pratiquaisy'a longtemps.

- Mais tu es musulmane ?

- C'est pas que je suis musulmane ou pas mais je pratiquejepasiis pas la
musulmane... dl rien contre mais pour l'instant je pratique pgsamiaf®.

¢ “'Je me considerbeure, disons franco-marocaine (...) Musulmangeut-étre pas
a fond, je suis croyante, c'est vrai je suis croyante mais pratiquante non. Enfin je fais le
ramadan c'est tout. Mais l'islaiest vague pour moi, c'est vague.saés pas..je n'ai pas
d'idées préciseg(Fahima}°.

d - "Moi je me considére arabe avant tout maroctsais euh..c'est pas que je me
considere pas musulman c'est guje.connais pas assez bien la religion pour me considérer
musulman. Quand je vais connaitre entiérement la religion, la je dirai voila parce que la
j'entends la religion c'est bietsais, c'est vrai, étre musulman on est tous des musulmans.
Mais quand je vois lé-.1.S51 c'est des musulmans ou c'est des vraiment |'extt&ais.

Nous on n'est pas pareil. Toles rab-s (les arabes) qui sont nés en France, ils sont pas...
ils ne connaissent pas la religio(Mouss¥2.

L'islamité des sujets est évaluée en fonction de ceceue ci estiment étre I'état de
leur connaissance et de leur pratique religieuses. Et puisqu'on se consigd@ratiquant ou
pas assez pratiquant ou encore ne disposant pas de connaissances suffisantes sur l'islam, on se
dit peu ou pas vraiment musulman. En revanche, on préfere se définir uniguement au moyen
d'autres catégories choisies en dehors de la sphére religieuse. Ainsi, on assiste ici a une
identification molle qui par ailleurs s'écarte nettement du modéle parental décrit plusshaut (
un modele basé sur la filiation généalogique séparant pratique religieuse de l'appartenance
islamique suprg.

“ 23 ans, arrivée en France a 9 ans, mariée, double nationalité.
420 ans, née en France, double nationalité.

% 21 ans, née en France, vendeuse, double nationalité.

%! Le Front Islamique du Salut algérien.

%219 ans, né en France, sans profession, double nationalité.
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Ainsi le référent "islam”, bien @ucelui-ci constitue une ressource d'identification
partagée par I'ensemble des membres de notre population, se trouve doté de significations
distinctes. Il est regardé chez certains comme une identité supréme capable de se substituer
aux autres types d'adhésion qu'ils sont appelés a effectuer (appartenance a l'espace national
marocain, appartenance a l'espace national francais), ou de les contenir. Chez d'autres, |l
n'évoque que la filiation religieuse du sujet et se présente comme une modalité pour se
définir, modalité percue comme étant de méme ou de moindre valeur que d'autres ressources
d'identification.

Par ailleurs, ce recours a la religion des parents dans les opérations de définition de
soi, tel qu'il s'effectue devant un enquéteur "musulman”, fonctionne selon deux modeles.
Dans le premier, I'appartenance religieuse du sujet est évaluée en fonction des criteres de
savoir et de pratique religieux. Partant de la, celui-ci soit revendigue aisément son identité de
musulman, soit émet des réserves sur cette identité. Tandis que dans le second cas, le sujet
opere suivant une représentation de l'appartenance religieuse séparant savoir et pratique
cultuels de lalite-appartenance, et s'affirme ainsi musulman.
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