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Perceptions et réalité des Marocains en Espagne

L'immigration en Espagne est une expérience tres récente qui a lieu dans une
société possédant une tres forte perception historique de son homogénéité culturelle et
religieuse. En fait, depuis I'expulsion des musulmans et des juifs par les Rois
Catholiques l'identité collective espagnole a été le résultat d’'une conception tres
monolithique et uniforme, sans visibilité de diversité de race, de culture et de religion.

A partir des années 80 I'immigration va transformer cet état de fait. Dans un tel
contexte, la société espagnole est passée en une vingtaine d'années par de grandes
transformations du paysage urbain, ainsi que des populations en age sCelailest
plus un pays uniforme, avec une seule religion (le catholicisme), et il doit de plus
partager urEtat—Providence, nettement moins providentiel avec d'autres communautés

De plus, cette expérience a eu lieu a un moment ou la dynamique migratoire se
caractérise par linstallation permanente des immigrés dans le pays d'accueil.
Contrairement & ce qui se passait jadis, la plupart des migrants aujourd'hui ne pensent
pas au "retour" dans leur pays d'origine, ou ils n‘ont, de toute fagcon, aucune perspective
d'avenir, au vu de la crise, économique, sociale et politique, plus grave que jamais et
sans aucun signe d'amélioration a moyen terme. lls ne sont pas des travailleurs
temporaires, caractérisés par un comportement discret, "rasant les murs", comme c'était
le cas pour ceux qui se considéraient en transit, de facon provisoire, dans un pays
étranger. Alors qu'aujourd'hui, les immigrés vont devenir partie intégrante de nos
Sociétés, en tant que nouveaux citoyens. Au contraire, ils deviennent visibles et ils
réclament I'égalité devant la loi en défendant leurs identités de référence.

Dans ce cadre-la, la question de I'intégration est devenue omniprésente dans le
débat public actuel. Mais celles-ci tournent autour de trois axes. D'une part, il y a une
forte tendance a concevoir l'intégration comme un effort unilatéral, qui doit étre
uniguement le fait des immigrés, confondant ce concept avec celui d'assimilation, en
asseyant de préserver une uniformité historique enracinée dans la mémoire collective.
En revanche, on n’envisage guere dans l'opinion publique de penser qu'il s'agit d'un
processus d'adaptation mutuelle, ou la population autochtone doit également passer par
certains changements, au niveau juridique, institutionnel, voire idéologique. Bref, qu'il
s'agit d'un processus dynamique et bilatéral qui doit avoir comme cadre de référence
I'égalité devant la loi.

D’autre part, loin d’étre comprise comme un processus nécessaire, résultat de la
nouvelle réalité migratoire qui caractérise I'Espagne actudbe question de

L Sur I'histoire des migrations en Espagne voir le numéro 21 (2002) de laN@yaamce consacré a
Espagne, pays de migrations.
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I'intégration est percue comme “probléme” et “conflit”. Cette perception plutét négative
est liée a I'idée dominante qui ne considére l'intégration gu’en fonction de la culture et
de la religion. L'intégration a, au moins, trois volets : juridique, socio-économique et
culturel, et c’est la conjugaison de ces trois aspects qui permettra une approche correcte
et la réussite du processus d’intégration. Mais, la culture et la religion sont considérées
comme les éléments les plus importants, du failadeculturalisation” de toutes les
réalités sociales.

Etant donné que les flux migratoires les plus importants en direction de
I'Espagne viennent d'Afrique du Nord —surtout Maroc- (et donc de pays arabes et
musulmans), d'Amérique Latine et d'Europe de I'Est, la question de lintégration
“comme probléme” se concentre principalement sur les premiers, pergus comme les
plus différents. Les Sud-Ameéricains et les Européens des pays de I'Est sont considérés
comme plus proches de nous culturellement que les Musulmans, les deux communautés
sont chrétiennes, les Sud—Américains parlent la méme langue que nous et les Européens
de I'Estappartiennent au méme espace, celui de I'Europe.

C'est pourquoi lI'argument le plus répandu dans la population aujourd'hui est que
"les Musulmans (c’est-a-dire les Marocains) ne sont pas capables de s'intégrer dans la
société espagnole”, et qu'ils représenteat,conséquent, une source de conflit potentiel
pour notre société, nos valeurs et notre identité. Une différence est établie entre
“cultures conflictuelles" d'une part et cultures "intégrables", de lautre. L'islam,
clairement rangé parmi les premiéres, est donc considéré comme plus éloigné de notre
culture, et il en devient une menace. Des hommes politiques connus, responsables des
guestions d'immigration prennent publiquement position pour affirmer que les besoins
en main d'ceuvre du marché du travail doivétreé couverts par les pays d'Amérique
latine et d'Europe de I'Est, puisque le catholicisme est, disent-ils, un facteur clé
d'intégratiod De plus, depuis que quelques écoles ont commencé a enseigner I'Arabe et
la Civilisation musulmane dans le cadre du programme "Enseigner la langue et la
culture du pays d'origine”, la hiérarchie de I'Eglise catholique déclare que la présence
croissante d'autres religions peut étre considérée comme une menace pour le
catholicisme.

Tout cela est bien évidemment lié a des a priori, des stéréotypes et des préjugés
qui alimentent I'imaginaire historique espagnol du Maroc, de l'lslam et du Monde
musulman, auquel s’'ajoute I'impact des événements politiques internationaux des
derniers années, et qui sont projetés sur les communautés d'immigrés en provenance de
cette région du monde. C'est d'autant plus évident si on tient compte de la taille de la
communauté musulmane en Espagne, qui méme si elle représente la communauté
immigrée la plus importante (composée surtout des Marocains) compte a peine 500 000
personnes sur une population totale de 40 millions d'habitants.

Tout d’abord, les raisons de cette perception négptmwgennent d'un tres long
processus, qui est étroitement lié a l'expérience historique de I'Espagne vis-a-vis des
Arabes et des Musulmans, et ensuite a la conception européenne de la supériorité
culturelle de I'Occident.

2 Ainsi a été déclaré par Relegadadel Gobierno para l&xtranjeriaEl Pais,12 Mars 2001.
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Il existe en Espagne une mythologie culturelle autour des "M&unes'est
encore trés présente aujourd'hui dans l'inconscient cdlléipuis la prise de Grenade
a la fin du XVe siecle, qui était le dernier émingtpano-musulman, I'horizon mental de
I'Espagne se définit par l'opposition entre Maures et Chrétietautre" sera, dés lors,
a la fois musulman et étranger, de maniere a correspondre a l'image de I'Espagne qui
venait d'étre créée par les Rois Catholiques, selon laquelle l'unité du pays était
déterminée par son homogénéité culturelle et religieuse. Les huit sieédlesnigalous
furent donc considérés comme une occupation et les batailles des Chrétiens contre les
Musulmans une reconquéte du pays. Les Musulmans et les Juifs furent expulsés et ceux
qui déciderent de rester se virent contraints a acquérir une autre culture, une autre
religion et une autre identité. Ce qui n‘empécha pas qu'on leur reproche leur "non-
intégration" et qu'ils soient systématiquement persécutés par une Eglise catholique
raciste et fanatique, avant de se faire définitivement expulser ef 1609

Depuis, l'interprétation "officielle” de I'Histoire, fournie jusqu'a aujourd'hui par
I'école historiographique dominante, insiste en permanence sur les remimso-
visigo-chrétiennes de I'Espagne, dans la négation du legs musulman, et considére que la
déportation des Morisques au XVlle siecle constitue la rupture définitive avec la
civilisation islamique. D'autres facteurs historiques ont contribué a construire
I'équation : islam = ennemi, menace ou invasion. Les attaques des pirates berbéres
d'Afrique du Nord a partir du XVe siecle, les affrontements permanents avec la Turquie
au XVlle et au XVllle, la relation conflictuelle avec le Maroc au XIXe qui a abouti a
plusieurs guerres. Enfin, la participation de Marocains dans I'armée du général Franco
pendant la guerre civile en 1936 contre le gouvernement Iégitime de la République
espagnole, a été vécue comme le "retour des Maures", ceequi@nséquence renforcé
limage négative des Arabes et de I'lslam

En plus de cette expérience historique qui lui est propre, la mentalité espagnole
partage avec les autres pays d'Europe et le monde occidental en général, le "paradigme
culturel consensuel”, fondé sur une vision "essentialiste” de la culture islamique, ainsi
gu'un sentiment de supériorité culturelle. Cette conception est le produit d'un long
processus historique qui remonte a la Renaissance, et qui s'est intensifié pendant le
colonialisme au XlXe et au XXe siécle. Pendant la Renaissance, tout d'abord, ou s'est
développée lidée que la pensée européenne s'enracine exclusivement dans les
fondements gréco-romains et judéo-chrétiens (excluant la contribution des cultures
orientales). Plus tard, avec le développement du colonialisme, nous en sommes arrives a
penser que la culture européenne était supérieure a toutes les autres, et a mépriser la
culture des peuples colonisés. L'Europe est depuis imbue d'un ethnocentrisme culturel
profond qui lui sert de prisme essentialiste pour mépriser les autres cultures (c’est-a-dire
gu'elle considere que les autres cultures sont fermées, immuables, monolithiques,

3 Le terme remonte aux royaumes catholiques oU il éthé pour désigner les Musulmads Al

Andalus. Il est ensuite passé dans la langue, souvent avec des connotations péjoratives, il est utilisé en
Espagne soit pour parler des Marocains, soit de maniére plus générale pour désigner les Arabes et les
Musulmans.

4 Gema Martin-Mufioz;Perceptions de I'lslam en Espagn€anfluences Méditerranée® 19, 1996, pp.
183-196.

® Juan GoytisoloCrénicasSarracinas Barcelona Ruedolbérico, 1982.

6 J.M. Pérez de Percevalpdos son uno. Arquetipos, xenofobia y racismo. La imagen del morisco en la
Monarquia espafiola de los siglos XVI y X\Imeria: Instituto de Estudios almerienses, 1997.

M2 Rosa de Madariaghps Moros que trajo FrancdMadrid: Ed. Martinez Roca, 2002.
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incapables de progrés ou d'évolution, ce qui détermine leur avenir). Nous avons en
conséquence tendance a penser que les concepts de progrés, de dynamisme et
d'innovation appartiennent a la civilisation européenne, qui est ensuite devenue
occidentale, et qui dofitre universellement imitée

Cette vision essentialiste, alliée a notre perception historique des Maures, est
profondément enracinée dans la mentalité espagnole, et elle constitue la raison
principale de son incapacité a comprendre l'islam et de son entétement a penser que
l'intégration des Musulmans ne peut se faire que par I'assimilation.

A tout cela s’ajoutent les conséquences des attentats terroristes du 11 Septembre,
qui ont considérablement renforcé le sentiment de supériorité culturelle de I'Occident et
la stigmatisation essentialiste des Musulmans, ce qui n'est pas sans conséquences pour
les Musulmans qui vivent en Occident. On a vu resurgir l'idée selon laquelle Occident =
monde civilisé, dans un scénario qui glorifie les vertus de "notre culture" en I'opposant a
un monde arabe "médiéval", "archaique", "primitif’, etc... Un grand nombre de
personnes ersont arrivées a une conception dualiste des choses selon laquelle les
attentats du 11 Septembre, attribués pourtant & un groupe terroriste bien précis, sont en
fait I'expression d'un affrontement entre deux modeles, deux mondes monolithiques
opposés, voire méme en état de guerre : I'Occident et le monde mdsulman

De plus, les media transmettent constamment l'idée qui veut que tout Musulman
vivant en Europe peut étre un terroriste clandestin, et que plus ils sont intégrés, plus ils
sont suspects. Ces articles ne font qu'augmenter les préjugés contre les Musulmans et le
sentiment de suspicion a l'encontre de ceux qui vivent dans nos pays, entrainant en
conséquence des attitudes xénophobes qui peuvent avoir des conséquences sociales
extrémement graves.

A partir de cet amalgame qui est le résultat de la mémoire historique et des
événements les plus récents, on a abouti a une démarcation entre «immigrants
désirables » (latino-américains et de I'Europe de I'Est) et «immigrants suspects »
(marocains et musulmans en général) qui oriente la perception de la société, ainsi que
les politiques migratoires.

Dans ce sens, on ne peut passer sous silence que lors du dernier processus de
régularisation qui a eu lieu en Espagne en I'an ,2@00ombre de dossiers rejetés était
tres élevé dans le cas des Marocains, Algériens et Pakistanais (50 %), alors que les
Equatoriens et les Colombiens ont été le groupe le plus favorisé avec 76 % de dossiers
acceptét.

En outre, il y a eu, par exemple, en Février 2002 un énorme tohu-bohu social et
médiatique autour de la question du "foulard islamiqbgalf), porté par une jeune fille
marocaine a lI'école. Le cas a été présenté la plupart du temps comme une menace pour

8 SophieBessis,L'Occident et les Autre®aris : La Découverte, 200kemaMartin-Mufioz €d), Islam,
Modernism and the Wedtondon: IBTauris, 1999.

° L'evolucié de lamatge de iImmgrant erels diaris mesllegits aCatalunyadesprés de I'11 deetembre

de 2001 Centro deEstudiosAfricanos deBarcelona, 2002.

10 Source: Direccion General de Ordenacion de las Migraciones del Ministerio de Trabajo y Asuntos
Sociales, 2000.



Entre mondialisation et protection des droits - Dynamigues migratoires marocaines : histoire, économie, politique et culture
Casablanca, 13, 14 et 15 juin 2003

"nos valeurs culturelles modernes”, alors que les violentes émeutes racistes qui ont eu
lieu dans le Sud de I'Espagne (El Ejido) contre les travailleurs marocains en Février
2000, sont loird'avoir suscitées des réactions aussi vives dans la société en général.

On peut en avoir d'ailleurs un autre exemple avec ce qui s'est produit en
Andalousie en Mars 2002. Les agriculteurs de la réglenHuelva ont refusé
d'embaucher des Marocains pour la cueillette des fraises comme ils le faisaient les
années précédentes. lls ont embauché des Polonaises a leui\ydaceomme résultat,

7000 Marocains sans emploi, errant dans les rues a la recherche de nbuliristagit
sans doute de I'épisode le plus frappant, et il a inévitablement été rendu public, mais la
tendance existe et va croissant, méme si elle est encore peu visible.

Il est d'autre part intéressant de constater que les immigrés d'Afrique
subsaharienne, dont un grand nomémat €également musulmans, et qui viennent de
cultures tres différentes de la nbtre, ne sont pas inclus dans cette perspective négative.
Au contraire, ils sont considérés comme des gens tranquilles et dociles. Pendant les
attaques racistes de El Ejido, les habitants du village déclaraient dans les media qu'ils
n'étaient pas racistes puisqu'ils n'ont rien contre les Noirs qui sont "gentils" et
"dociles'™. La réaction de rejet vise les pays d'Afrique du Nord et du Moyen-Orient qui
constituent le "véritable” monde musulman aux yeux de la société espagnole.

Face a cette mythologie anti-musulmane cpggéd'imaginaire collectif espagnol
et appliquée aujourd’hui aux Marocains qui vivent en Espagne, quelle est la situation
réelle de ces immigrés aujourd’hui ?

Entre Novembre 2001 et Février 2002, nous avons réalisé une enquéte sur le
terrain, fondée sur des interviews approfondies avec des Marocains qui vivent dans les
trois régions autonomes qui regroupent le plismrdigrés : la Catalogne, Madrid et
I'Andalousie. L'objectif de cette étude visait a réunir des informations, de la bouche
méme des immigrés, sur leur expérience migratoire, leur attitude vis-a-vis de la religion,
la culture, l'identité, leur expérience par rapport a la société espagnole. C’est-a-dire que
nous voulionssavoir qui ils sont, comment ils vivent, et comment ils pergoivent leur
interaction avec la société espagnole.

Nous allons maintenant passer aux résultats les plus marquants de cette étude,
gui nous donne des indications sur ce que vivent les Marocains installés aujourd'hui en
Espagne. Cela dit, il ne faut pas oublier que ce phénoméne est trés récent, vu qu'il n'a
commencé en Espagne que vers le milieu ces années 80. Le processus est donc encore
en cours, et il faudra qu'il se consolide. Ce que nous avons pu observer ne sont que les
premiers signes de tendanéssergentes.

Le premier facteur qu'il faut souligner, c'est la diversité de plus en plus grande
des immigrés marocains. La couverture accordée par les media au phénoméne des
"pateras" (ces petites barques qui tentent la traversée du détroit de Gibraltar), et sur les

1 E| Pais 4 et 10 Mars 2002.

2 El Ejido, tierra sinley. BruselasForoCivico Europeo, 2002.

13 Cette recherche a été publié dans le livre: Gema Martin-Mufioz, Ana Lopez Sala, Rafael Crespo, J.
Garcig Marroquies en Espafa. Estudio sobre su integradufedrid: Publicaciones de la Fundacion
Repsol YPF, 2003.
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situations sociales les plus conflictuelles, donne I'impression d'un profil trés homogene
des immigrés marocains : trés pauvres, analphabétes et vivant dans une extréme
précarité. Alors qu'en fait notre étude montre qu'il existe une grande variété de types
sociaux, et que cette tendance se renforce.

On a pu observer a partir des années 90 deux facteurs caractéristiques de la
communauté marocaine : elle comprend de plus en plus de femmes et de plus en plus de
jeunes. En Espagn82% des Marocains sont des femmes qui émigrent seules (c’est-a-
dire qu'elles ne le font pas dans le cadre du regroupement familial). Elles arrivent toutes
seules, comme les hommes etnsettent a chercher du travail. Elles jouent donc, par
conséquent, un role de plus en plus important en tant qu'agent de développement et
d'intégration culturelle. De fait, nous sommes en mesure de dire, d'apres les interviews
gue nous avons réalisées, que leur "efficacité interculturelle" (c’est-a-dire la mise au
point de stratégies d'adaptation capables d'intégrer ce qui est nouveau sans rompre pour
autant avec ce qui leur appartient en propre) et leur insertion dans le pays dsacttueil
beaucoup plus grandes que celles des hommes.

On assiste également par ailleurs a l'arrivée de plus en plus fréquente de jeunes
Marocains. Le désir éimigrer n'affecte donc plus uniquement les milieux les plus
démunis, mais touche entre temps les éléves et les étudiants. Il ne faut pas oublier que le
taux de chédmage des jeunes au Maroadesk fois élevé que pour I'ensemble de la
population active. 33 % de ces jeunes chémeurs sont dipldmés. Il n'est donc pas
surprenant de lire dans une étude faite en 1995 a I'Université Mohammed V de Rabat,
gue 60 % des étudiants souhaitaient émigrer, s'ils en avaient la po¥sibilité

De ce fait, un nombre relativement grand de travailleurs immigrés marocains ont
fait des études et ont un projet professionnel. Les deux raisons principales de leur départ
sont l'absence totale de perspective d'avenir sur le plan personnial, getasi
impossibilité d'envisager une ameélioration de la situation du pays lui-méme. Certaines
familles marocaines vont méme aujourd'hui jusqu'a investir dans I'éducation d'un de
leurs fils dans le but d'avoir recours a I'émigration comme solution a leurs difficultés
économiques, actuelles ou a venir, étant donné qu'ils ne croient guére a une possibilité
de sortir de la crise économique du pays.

lls savent bien entendu parfaitement quel est le type d'emplois mal payés
auxquels ils auront probablement accés en Espagne, mais il leur semble plus probable
vrai pour les femmes qui ont fait des études, dans la mesure ou leur formation
représente un acces a une plus grande autonomie sociale et familiale, a une
émancipation. Leurs attentes sont donc encore plus grandes que celles des hommes,
parce que l'enjeu est plus grand.

Face a une telle diversité parmi leamigrés marocains (sexe, age, niveau
culturel et projets), la société espagnole réagit de facon plutét monolithique, en les
confinant toujours aux mémes emplois ingrats. D'aprés I'expérience faite par les

4 R. Bourgia, M. al-Kharras, D. Bensaideneusse estudiantine: Valeurs et Stratédiabat: Fac. des
Lettres, 1995.
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immigrés que nous avons interviewés, il n'existe pratiquement pas de possibilité de
promotion sociale ou professionnelle (ce qui conduit un certain nombre d'entre eux a
s'installer en indépendant, en ouvrant un commerce par exemple). Cette situation crée
un sentiment de frustration chez ceux qui sont ici depuis un certain temps et qui voient
gu™on ne leur ouvre toujours pas la porteé plus, ce qui est réellement frappant c'est

de voir que, s'ils éprouvent ce sentiment de frustration, ce n'est pas uniquement parce
gu'ils doivent prendre les emplois que les Espagnols eux-mémes de veulent plus faire
(ce qui est inévitable dans toute situation migratoire), mais parce qu'ils ont lI'impression
qgue les Espagnols refusent d'envisager qu'eux, les Marocains, puissent améliorer leur
situation ou leur niveau de vie, méme lorsque les circonstances le leur permettraient.
Les Espagnols veulent garder leur "supériorité" dans ce domaine, comme un a priori
auquel on ne touche pas. Mises a pprtlques exceptions, les immigrés interviewés
expliquent que lorsqu'ils ont la possibilité d'améliorer leurs conditions de travail, leurs
colléegues espagnols réagissent par la négative et que les tensions sur le lieu de travail
augmentent. lls disent que les travailleurs espagnols n'acceptent pas ou sont trés
réticentsa étre vus sur un pied d'égalité avec des Marocains.

Il est significatif que toutes les personnes interviewées déclarent qu'elles se
sentent rejetées par la société espagnole, en tant que Marocains et en tant que
Musulmans. Leur visibilité en tant que Marocains génere des réactions négatives chez
les Espagnols. C'est ce que disent les femmes, surtout si elles portajabée Elles
sont souvent obligées de I'enlever a la demande de leur employeur, ou par tactique, pour
trouver du travail. Leur identité en tant que Musulmanpestue, a priori, de facon
négative, par les Espagnols, qui d'autre part savent trés peu de choses sur la réalité de
I'lslam et la fagon dont il est vécu. Dans la mesure ou ils se sentent tellement rejetés, ils
ont d'autant plus tendance a se replier sur leur identité musulmane et a s'éloigner
davantage de la société espagnole. C'est principalement pour cette raison que leur
relation avec les Espagnols n'évolue pas, et quiilsaeant tout des liens avec leur
propre communauté, la mosquée étant un élément fondamental de leur environnement
social. A cet égard, la mosquée n'est pas seulement le lieu ol I'on remplit ses obligations
religieuses, mais surtout l'espace qui rend la socialisation possible, ce qui est
précisément ce qui leur manque dans l'espace public espagnol.

Nous constatons facilement que les Marocains qui vivent en Espagne ne passent
pas par un processus de perte de leur identité culturelle et religieuse, du fait de leur
installation dans un pays qui n'a pas les mémes références culturelles et religieuses. On
assiste plutét a un processus évolutif de reconstruction autour de leur identité
musulmane, en combinant a la fois des éléments de leur société d'origine et de celle du
pays d'accueil. Il en ressort un concept dynamique de l'identité qui ne signifie pas perte
de lidentité. Il est par exemple trés important de comprendre que les femmes
n‘abandonnent pas automatiquement leur pratique religieuse ou leur identité culturelle
en tant que Musulmane (ce qui explique pourquoi un grand nombre de femmes
revendiquent leur droit de porter igab, comme un signe d'identité) tout en faisant le
choix de davantage d'autonomie et d'émancipation. De nombreuses femmes, surtout les
jeunes qui ont recu une éducatiogtablissent une différence entre les traditions
patriarcales qu'elles rejettent et leur appartenance a I'lslam. En d'autres termes, elles ne
se détournent donc pas nécessairement de leur identité musulmane, ni dans un grand
nombre de cas, de leur pratique religieuse, simplement parce qu'elles refusent les
traditions qui les soumettent a des codes de conduite sociaux discriminatoires.
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Il est clair que l'identité n'est pas diluée, mais transformée de telle maniére
gu'elles ne se sentent pas paralysées lorsqu'il s'agit de défendre leur autonomie et leur
eémancipation. Et, ce qui est encore pioressant, certains hommes défendent le
méme point de vue. lls pensent que ce qui est essentiel, c'est de conserver certains
signes de leur identité qu'ils pourront transmettre a leurs enfants, et que pour ce faire, ils
devront accepter un certain nombre de changements sociaux inévitables dans leur
nouveau contexte migratoire.

Dans la mesure ou ils constituent une minorité en tant que Musulmans, ils
doivent réfléchir a ce qu'ils sont, et a comment ils peuvent s'adapter a cette situation
nouvelle pour eux, alors que, dans leurs pays d'origine, cela fait simplement partie de
leur patrimoine culturel. Cette nouvelle situation favorise le développement d'un
processus d’interprétation et de transformation de la pensée, lié au nouvel
environnement socioculturel, qui est non seulement différent, mais de plus majoritaire.

Notre recherche a également montré, dans cette perspective, la constitution d'un
nouveau leadership "décentralisé" et autonome, dans les différentes villes ou vivent le
plus d'immigrés marocains. Il s'agit d'immigrés qui vivent déja depuis un certain temps
en Espagne, qui connaissent bien le contexte social, tant du c6té espagnol, comme de
celui de leur communauté, et dont la maniére de percevoir ce que signifie étre un
Musulman en Espagne aujourd’hui, a mdri. lIs sont davantage conscients de ce qu'ils ne
veulent pas abandonner et des transformations qu'ils sont préts a accepter.

C'est pourquoi nous pensons gu'ils auront un réle clé a jouer dans le processus
d'adaptation et d'intégration de la population marocaine en Espagne, et qu'ils doivent par
conséquent étre pris en compte par les hommes politiques responsables de la conception
et de la mise en ceuvre des politiques d'intégration.

Ceci et d'autant plus important que l'intégration pacifique de l'islam dans notre
société implique, du c6té des immigrés une direction (un leadership) capable de
produire unecontre information & méme de contrebalancer le point de vue essentialiste,
dominant et négatif, et de devenir des interlocuteurs crédibles, de maniére a ce que les
immigrés ne soient plus percus comme des étrangers hostiles, mais au contraire comme
partie intégrante d'une réalité locale.

Il va falloir tenir compte de deux aspects fondamentaux pour atteindre un tel
objectif. D'une part, l'intégration doétre acceptée en tant que telle, sans crainte ni
hésitation, puisque l'islam fait partie du nouveau paysage de la société espagnole, et que
c'est une réalité (minoritaire, mais bien réelle) qui ne va pas se dissoudre avec le temps.

D'autre part, il est nécessaire de détecter et de faire participer les acteurs qui
seront les plus bénéfiques pour le processus d'adaptation des deux parties en présence.
C'et a dire, les acteurs qui sont les plus autonomes, indépendants vis-a-vis des
interprétations traditionalistes et rigides de lislam, émanant de régimes arabes
intolérants, qui essaient de controler les lieux de culte de l'islam en Europe.

A chaque fois que les autorités locales seront réticentes a construire une
mosquée, un lieu de priere ou un centre culturel, il est probable go# gestement ces
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milieux conservateurs qui financeront le projet, de maniére a étendre leur influence,
grace au controle de ces infrastructures.

Ces nouveaux cadres de la communauté marocaine en Espagne ont les
caractéristiques suivantes : ils sont présantsiveau local et actifs surtout auprés des
immigrés qui sont en Espagne depuis longtemps. lIs jouent leur réle d'encadrement par
la mobilisation informelle de leur communauté (tres souvent par le biais d'associations
culturelles ou de la mosquée, quelguefois dans des lieux de rencontre infeainelise
des magasins, des marchés ou des lieux de loisirs), ainsi que par l'aide qu'ils apportent,
notamment pour les procédures de regroupement familial. Leur situation économique
est relativement bonne, en tout cas par rapport au reste de la communauté, ils ont des
contacts avec des Espagnols sur leur lieu de travail, et ils se considerent comme des
Musulmans pratiquants (I'une de leur préoccupation principale demeure la transmission
des valeurs de l'islam a la prochaine génération). lls vivent avec leur famille, et leurs
enfants sont scolarisés en Espagne, et en général, ils ne s’habilemtmaniére
différente de la population espagnole. lls ne portent pas de vétements qui les
singularisent en tant que Marocains ou Musulmans qu'a certaines occasions
(généralement, le vendredi) et pour des manifestations, religieuses ou autres, de la
communauté. lls ont I'hnabitude de s'adresser aux institutions publiques (parce que c'est
nécessaire dans leur vie quotidienne, et a cause de leurs activités, s'ils sont responsables
d'une association). lls sont tous plutot pessimistes quant a I'évolution de la situation et
aux réactions de I'opinion publique en Espagne, mais ils restent néanmoins convaincus
gu'il ne doit pas étre incompatible de vivre en Espagne et de pratiquer l'islam. De plus,
ils pensent gu'avec l'accroissement de la communauté, la société espagnole et les
hommes politiques seront amenés a prendre des mesures plus réalistes pour répondre
aux besoins qui sont les leurs. Dans certains cas, il s'est agi, dans un premier temps, d'un
leadership informel, qui a été ensuite institutionnalisé par le biais d'une association, ou
d'une organisation quelle qu'elle soit. En fait, ils doivent sougtet encouragés et
convaincus par des amis, des parents ou des collegues d'occuper la place qui est la leur,
et jouissent donc d'une réelle légitimité auprés de leur communauté, qui n'est guere
encline a laisser les plus jeunes remplir ce genre de fonction. En régle générale, ils ne
font pas confiance aux institutions espagnoles, ni méme a certaines organisations de la
société civile ("ils sont pleins de bonne volonté, mais ils ne savent pas qui nous sommes
et quels sont nos besoins").

Il est intéressant de voir qu'ils ne font pas non plus confiance aux représentants
officiels de l'lslam en Espagne goomposent la Commission Islamique d'Espagne.
Ceux-ci sont les interlocuteurs de l'administration, alors qu'aucun de ces nouveaux
leaders issus de la communauté n'en fait partie, malgré leur Iégitimité, et dans certains
cas, leur potentiel de mobilisation, méme si, jusqu'ici, ils en usent de facon plutét
discrete.

lls expliquent qu'il leur a fallu trouver de nouvelles formes d'organisation, dans
la mesure ou les grandes mosquées, les institutions de la société civile et les institutions
du pays d'accueil ne leur avaient été d'aucune utilité. Leurs critiques portent sur la
réticence de l'administration a leur accorder des subventions, (alors que d'autres
associations en obtiennent) ou a les reconnaitre en tant qu'interlocuteurs. Il est donc sans
doute possible de dire qu'il existe d'ores et déja, un fossé entre les représentants
reconnus comme tels par les institutions espagnolesuatissus de la base. De toute
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évidence, il n'y a guere de contacts, pour l'instant, entre ces nouveaux leaders locaux, de
telle sorte qu'on ne peut parler de réseau organisé autour d'une nouvelle direction.

Il faut également mentionner un autre facteur clé a I'origine de I'émergence de
ces nouveaux groupemergfou associations. Il s'agit de la présence sur place de
nouvelles générations, et surtout du pessimisme régnant quant a leur avenir. Lorsqu'ils
parlent des jeunes, les "anciens” réprouvent certaines de leurs attitudes, d'une part, et de
l'autre, expriment leurs préoccupations. lls ont tendance a penser que les jeunes
s'écartent du "droit chemin" (c’est-a-dire de la bonne conduite requise de tout croyant).
D'aprés eux, cela n'est pas tant di a l'influence de la société espagnole (du moins ne le
disent-ils pas explicitement), mais plutét au manque d'attention consacrée aux enfants
par leurs parentsgpuisés par leur journée de travail et par les tracasseries
administratives. lls indiquent également l'absence d'instances religieuses ou de
reconnaissance officielle de I'lslam (sur un pied d'égalité) de la part de I'Espagne.

De fait, I'une des revendications les plus fréquentes porte sur I'égalité des
chances (dans tous les domaines, y compris la religion) dans le cadre d'un état non
confessionnel. lls déclarent que la dimension religieuse est occultée, voire méme exclue
du modele d'intégration qui leur est proposé par lI'administration espaghisiant"est
considéré comme un obstacle a l'intégration”, on nous demande d'abandonner notre
héritage religieux"), ce qui leur semble injuste et discriminatoire, par rapport a la fagon
dont sont traitées d'autres religions en Espagne.

Lorsqu'on demande a ces nouveaux leaders dans quelle mesure leur pratique
religieuse a changé, du fait de I'émigration, la réponse est toujours la méme.
L'expérience de I'émigration n'a changé ni leurs convictions, ni leurs pratiques
religieuses. La foi reste la méme, la pratique est la seule chose qu'il faut adapter a ces
circonstances nouvelles, et il suffit d'une courte période de transition pour s'habituer a
un nouveau rythme. Il est possible d'avoir une vie normale, et d'étre respecté en
Espagne, tout étant Musulman mtaticant. lls ont néanmoins l'impression que le
modele d'intégration défendu par I'administration espagnole envisage la diversité dans
sa dimension ethnique, mais pas sur le plan religieux ni culturel. Et en effet, les
responsables espagnols de l'immigration considerent, en général, que "nous pouvons
accepter une société multiethnique ou multiraciale, mais pas multicuffurelle

La majorité des personnes interviewéeat opposées a l'idée d'assimilation ("la
facon dont les Espagnols concoivent l'intégration signifie que nous devons abandonner
notre culture et notre religion"), Cela dit, certains d'entre eux optent pour une stratégie
"profil bas", c’est-a-dire passer le plus inapercu possible, ne pas se faire remarquer par
des vétements ou un accent arabe, de maniere a étre mieux acceptés par la société
espagnole.

Du fait de leur nouvelle situation, et d'autant plus puisqu'ils se sentent rejetés
dans leur vie quotidienne, les immigrés renforcent les liens avec leurs parents et amis
installés en Espagne et avec les membres de la communauté marocaine. A tel point que
certains avouent, y compris des femmes, qu'ils vont plus souvent a la mosquée depuis
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gu'ils sont ici, car c'est leur lieu principal de socialisation. En réalité, pour un grand
nombre d'entre eux, la mosquée est moins I'endroit ou ils se rendent pour prier qu'un
centre social, ou ils peuvent obtenir des informations, et rencontrer des gens qui peuvent
les aider a mener une vie normale en Espagne. Ce mouvement de retour a la
communauté est relativement fréquent, quelles que soient les caractéristiques socio-
démographiques. Et de nombreux immigrés déclarent que cela n'aurait pas été
nécessairement le cas si la société espagnole s'était montrée plus ouverte vis-a-vis de la
présence de personnes d'une autre culture.

Ce sentiment de rejet entraine de nombreuses conséquences. La premiére d'entre
elles étant que la plupart des immigrés s'intéressent a peine a ce qui se passe en
Espagne, et qu'ils ne participent pas aux institutions du pays d'accueil. lIs pensent que la
société espagnole exige de leur part des efforts qui sont toujours a sens unique ("c'est
nous qui devons faire tout le travail"). La vie est tellement dure dans un environnement
aussi hostile gu'ils finissent par mener une vie centrée autour de la famille et du travail.

Il faut dire a ce propos que le culte musulman a lieu dans un cadre précaire en
Espagne, puisque la société espagnole réagit de facon négative aux diverses initiatives
en ce domaine. La mosquée ou le lieu de priere étant I'un des aspects de la visibilité des
Musulmans qui provoque des réactions exacerbées (a quelques exceptions prés). Les
Espagnols ne comprennent toujours pas que les mosquées ne sont qu'un des signes de
I'adaptation et I'enracinement de la population musulmane dans notre pays, ce qui
implique une certaine visibilité, et la reconnaissance sociale de leur présence, en plus de
la reconnaissance juridique et institutionnelle. En réalité, la situation dépanttout
des pouvoirs locaux, qui fonctionnent au cas par cas. Toutes les communes ne
réagissent pas de la méme facon, alors que de leur attitude est décisive quant a
I'acceptation ou non d'une mosquée sur leur territoire.

Dans certaines communes, commnidagostera (province de Gérone), la salle de
priére se trouve dans un centre civique et social de la municipalité. A Rosas (Gérone),
les mesures prises par les autorités leur ont permis d'endiguer les premiers signes de
protestation des habitants du quartier. A Madrid, I'expériencetiafe est trés positive,
alors qu'aMajadahonda, la construction de la mosquée a déclenché un énorme conflit
social. Voici comment les choses se sont passkkgalahonda. Au départ, un "centre
culturel" avait été créé au début des années 90,( en réalité, une mosquée), il a été fermé
a de nombreuses reprises par manque de fonds. A un moment donné, la mairie avait
accordé une subvention, mais le centre fut définitivement fermé en 1998. Un nouveau
centre fut ouvert, ailleurs en ville en I'an 2000, mais aucune autre subvention n'a été
accordée. Les responsables du centre pensent que c'est a cause des manifestations
organisées par une bonne partie des habitants du quartier, qui ont mobilisé la population
locale, et influencé ainsi les pouvoirs publics. De fait, I'ouverture a eu lieu en pleine
vague de protestation, et les activités de la communauté musulmane ont lieu, de ce fait,
dans le plus grand isolement. L'expérienceGa¢afe est totalement différente. Nous
avons ici une association culturelle qui recoit des fonds de la municipalité et qui
participe a la "table ronde sur l'intégration et les minorités ethniques”, mise en place par
la commune. Cela signifie que non seulement ils participent & un grand nombre
d'activités financées et organisées par les pouvoirs locaux, mais qu'ils recoivent
également des fonds pour organiser des activitépanticipent aussi la population
espagnole locale. Les membres de l'association ont été intégrés comme un secteur,
parmi d'autres, au tissu social, et ils sont membres de I'organe consultatif créé par le
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Conseil Municipal auprés du Conseiller responsable de la coopération et des minorités
ethniques. Jusqu'ici, les relations avec I'administration ont été bonnes, et il n'y a pas eu
de réactions négatives de la population par rapport aux activités de I'association.

On peut dire, par conséquent, que les conflits se produisent souvent lorsque les
pouvoirs locaux n'ont ni vision globale, ni stratégie en la matiére, alors que le processus
migratoire arrive a un stade de consolidation de lidentité musulmane en Espagne.
Comme nous avons pu le voir dans notre enquéte, les revendications culturelles et
religieuses n'en sont qu'a leur début, la situation socio-économique étant encore au
centre des préoccupations. Dans de telles circonstances, il est d'autant plus préoccupant
de constater que, méme si le processus de visibilité, d'organisation et d'enracinement des
Musulmans dans la vie sociale et politique du pays n'en est encore qu'a ses
balbutiements, le "facteur musulman" a été clairement "gonflé" a outrance. La tendance
étant a rechercher a la loupe des défauts chez tous les immigrés musulmans et a
alimenter ainsi la presse a scandale. Les articles portent souvent sur des situations
patriarcales qui sont montées en épingle, mais qui existent effectivement. Nous avons
rencontré dans nos interviews des exemples de péres ou de jeunes hommes récemment
installés en Espagne qui ont une conception patriarcale de leur autorité sur leur femme
et leurs filles, ou qui sont réticents pour participer a des réunions de parents d'éleves.
Ces cas existent. Mais ce type de comportement est interprété comme si ces immigrées
n'‘avaient pas eu une vie avant d'arriver en Espagne. On exige de leur part qu'ils se
comportent comme de parfaits citoyens, sans tenir compte de la réalité sociale dont ils
proviennent, et qui, jusqu'ici, constituait leur unique expérience et leur seul univers
mental. L'école au Maroc ne fonctionne pas comme en Espagne, les mécanismes de
participation ne sont pas aussi enracinés, la structure sociale dominante est patriarcale,
et elle est transmise par la famille, I'éducation et les institutions. Le processus
d'adaptation a d'autres facons de vivre, plus modernes, demande du temps, et il est
nécessaire que les responsables politiques de l'immigration en aient conscience. Cela
dit, cette transformation sociale progressive ne signifie pas pour autant que ces
personnes vont cesser d'étre des Musulmans, mais qu'ils vont adapter I'lslam a leur
nouvelle situation. C'est la difficulté a accepter une telle réalité qui constitue aujourd'hui
I'obstacle principal a I'intégration en Espagne.



